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Le pouvoir du savoir:
la vie de Alaji Ibrahim Goni,
juge traditionnel de Ngaoundéré*

Lisbet HOLTEDAHL et Djingui MAHMOUDOU

Notre ambition, dans cet article est de parvenir & la compréhension de
certains aspects de la_transition effectuée par les Foulbé' d’un systéme
social plus ou moins égalitaire’ et areligieux a un autre oul la soumission
totale et absolue a un Dieu puissant et inégalable est de rigueur *. Nous

* Cet article résulte d’une collaboration de pres de dix ans entre Lisbet Holtedahl,
professeur d’anthropologie sociale a I'Université de Tromsg, et Djingui Mahmoudou, psy-
chologue social et étudiant doctorant en anthropologie sociale a I’Université de Tromsg.

Alaji Ibrahim Goni Bakari, le personnage principal de cet article, est depuis 1982 I'un
des plus proches amis et informateurs de Lisbet Holtedahl. Pour rédiger cet article, nous
avons utilisé non seulement les informations recueillies lors des récentes conversations
avec Alaji Ibrahim mais aussi celles provenant du point de vue de ses propres femmes
ainsi que celles accumulées pendant plusieurs années de recherche a2 Ngaoundéré. Nous
voudrions remercier ici tous nos informateurs et plus particulierement Abbo Hamidou et
Mobas Baba Soudi pour I'aide qu’ils ont bien voulu nous apporter durant nos recherches.
Nous avons également une pensée toute particuliére pour Oumarou Ndoudi qui fut notre
collaborateur.

1. Foulbé est le nom utlilisé par les gens concemnés pour se nommer. IIs sont également
connu en frangais sous le nom Peul, nom dérivé probablement du terme Poullo (singulier
de Foulbé). Dans le texte, les termes qui sont transcrits du fulfulde, [a langue des Foulbé,
seront en italiques la premiere fois qu’ils apparaissent.

It existe actuetlement des Foulbé nomades qui gardent toujours leur style de vie, et des
Foulbé sédentaires qui sont culturellement plus influencés. Cette étude ne concerne que les
Foulbé sédentaires résidant dans la ville de Ngaoundéré. I est a signaler qu’a cause du
phénoméne de mariage inter-ethnique et d’assimilation, un Poullo n’est pas nécessaire-
ment une personne dont les ancétres sont des Foulbé nomades. Il peut simplement avoir un
pere ou une mére foulbé ou un parent ayant adopté le comportement et les caractéristiques
morales des Foulbé et qui se considére comme un Poullo (Burnham, 1991).

2.Voir Stenning, 1968 ; Dupire, 1970; Riesman, 1977 ; Azarya, 1978 ; Burnham, 1991.

3.Voir Gowers, 1921 ; Hogben, 1930; Froelich, 1954 ; Bello, 1962 ; Trimingham,
1962 ; Smith, 1964 ; Waldman, 1966 ; Njeuma, 1978 ; Schultz, 1980; Dognin, 1981 ;
VerEecke, 1989; Hino, 1993 ; von Briesen, 1994.




198
LE POUVOIR DU SAVOIR

g kP

Nous allon ’
§ essayer d’apporter des réponses i cette question par le

( ? ’ °
g 2

4 - .
Ce territoire, nommé Adamawa, dong Yola fut la ca

I'actuel G ongola State, et, au Ca pitale, comprenait, ay Nigeria,

m i k
eroun, les provinces de | Adamaoua et du Nord et une

partie de la province de I'Extréme-Nord

i ==

199

LA VIE DE ALAJI IBRAHIM GONI

I’islam, elle s’est trouvée intégrée dans un Etat, le Cameroun, dirigé alors
par des colonisateurs venus d’ailleurs. Le Cameroun devenu indépendant,
Ngaoundéré passait sous la direction d’une administration nationale laique
animée par les autochtones dont le chef fut un musulman peul du Nord,
El-Hadj Ahmadou Ahidjo. Depuis 1982 jusqu’a ce jour, cette administra-
tion comporte a sa téte un chrétien originaire du Sud, Paul Biya. Pendant
toutes ces périodes de transfert de pouvéir, une nouvelle classe, consti-
tuée par de nouveaux hommes riches et des intellectuels de formation
occidentale, s’organisait résolument. Rapidement, cette nouvelle classe
acquiert, non seulement au niveau local mais aussi au niveau national,
une influence sociale et politique (Holtedahl, 1993 ; Miaffo et Warnier,
1993 ; Rowlands, 1993).

Ces nouveaux facteurs ont contribué considérablement a la réduction
du pouvoir des-Foulbé qui jadis étaient les seuls détenteurs de I’autorité
politique et religieuse. Cependant, I’islam reste encore 1’un des critéres
les plus déterminants dans la définition de 1’identité des Foulbé. Les
termes Poullo et musulman se confondent souvent dans I’esprit de plu-
sieurs d’entre eux *. La fascination de La Mecque, le prestige li€ au titre de
alaji (el-Hadj)® sont encore vivaces. Beaucoup de Foulbé n’hésitent pas
jusqu’a présent a dépenser leurs économies durement constituées pour
faire le pelerinage a la Ville sainte. Toute manifestation publique leur per-
mettant de démontrer leur foi est scrupuleusement observée (priere a la
mosquée, aumone, jeiine, féte de la tabaski, etc.). Dans leurs discours,
leurs faits et gestes, leur habillement, leur attitude, etc., on retrouve tou-
jours I’expression de I’islam, d’un islam qui se veut pur. « La foi reli-
gieuse, disait Lacroix (1966 : 402) a propos des Foulbé, est chez eux pro-

fonde et sincére ». En effet, malgré leur fierté’, leur souci de manifester
publiquement leur indépendance, leur état d’hommes libres, d’hommes
au-dessus de toute faiblesse (Riesman, 1977 : 129), I’idée de Dieu est tou-
jours présente dans leur esprit, et leur maniere de vivre est marquée par la
résignation due a la crainte de Dieu et a I’acceptation de sa volonté : I’ex-
pression « Allah hoddiri dum » (C’est Dieu qui I’a décidé ainsi) est trés

5. Un de nos informateurs foulbé nous a dit que I’attitude des Foulbé envers I'islam est
telle que leurs enfants ne s’imaginent pas que leurs ascendants étaient autrefois des adeptes
de religions africaines (ou des athées). En effet, il n’est pas rare de trouver aujourd’hui un
jeune Poullo qui ne se soumet pas aux principes fondamentaux de I’islam (faire les cinq
prieres quotidiennes, jeiiner pendant le mois de ramadan, éviter de boire I’alcool, etc.)
mais pour qui un Poullo est de fait un musulman.

6. Tous les mots arabes empruntés par les Foulbé sont transcrits ici tels que ceux-ci les
prononcent. Leurs équivalents arabes seront mis entre parenthése.

7. Nous utilisons le terme « fierté » pour I’image que les Foulbé se font d’eux-mémes,
image partagée par les autres groupes également. Pulaku, qui signifie littéralement «la
maniére d’étre Poullo », est caractérisé par des régles de comportement qui se fondent sur
la notion d’honneur. L’honneur chez les Foulbé suppose I’adoption d’un comportement
qui met I’accent sur la fierté (cf. Riesman, 1977 ; Schultz, 1984 ; Bocquené, 1986 ;

VerEecke, 1988, 1989).
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domaine de la santé et de I’enseignement. L’un des plus grands hopitaux
de Ngaoundéré, connu sous le nom de I’hopital Ameerika, est entre les
mains de 1'Eglise luthérienne. Le college Mazenod, créé par la Mission
catholique, compte parmi ses anciens éleves plusieurs membres des €lites
de Ngaoundéré et méme de la région septentrionale du Cameroun. L’islam
est représenté sur place plus particulierement par I’ensemble des Foulbé,
des Haoussa et des Kanouri, et par une grande majorité des Mboum. Il
s’est implanté dans cette ville a partir de la guerre sainte effectuée par les
Foulbé sous la direction du moodibbo Aadama ' qui donna son nom a
I’actuelle province de I’ Adamaoua dont Ngaoundéré est le chef-lieu admi-
nistratif. Pendant cette guerre sainte, les Foulbé ont toujours eu a leur coté
les Haoussa avec qui ils sont venus depuis le Nigeria. Parce que le pouvoir
politique (la chefferie) est entre les mains des Foulbé, Ngaoundéré_est
considérée comme une cité musulmane. L’habillement des musulmans
s’est répandu parmi toutes les populations autochtones, ce qui donne ala
ville de Ngaoundéré 1’apparence d’une ville homogene, entierement sous
I’influence de I’islam.

Quant aux religions africaines, rien n’indique leur présence dans la
ville de Ngaoundéré : pas de lieu de culte visible, pas de cérémonie parti-
culiere attirant Iattention, etc. L’islam et le christianisme ont réussi a les
réduire  leur plus simple expression (pratique religieuse marginale), voire
3 une situation d’inexistence totale. Malgré cela, ces religions se mani-
festent discrétement chez presque tout le monde et méme dans les pra-
tiques de plusieurs individus de confession monothéiste, créant ainsi une
sorte de syncrétisme religieux ". Les tenants des religions africaines, nom-
breux et trés actifs, continuent leurs pratiques dans un coin reculé de leur
concession, généralement dans leur chambre.

L’islam et ses institutions

La ville de Ngaoundéré est remplie de mosquées. A part la grande
mosquée qui domine le centre de la ville, située prés du palais du laa-
miido, tous les quartiers disposent d’une ou de plusieurs mosquées dont
I’'une ne se trouve parfois qu’a quelques métres de 1’autre . La plupart

10. Le titre de moodibbo peut bien étre traduit par professeur ou maitre. Un moodibbo

est presque toujours un enseignant.

11. Nous employons le terme «syncrétisme » dans le sens de synthése de plusieurs
traditions et croyances (cf. Stewart et Shaw, 1994).

12. Un gouverneur de I’ Adamaoua nous a expliqué qu’une autorisation du laamiido est
nécessaire pour construire une mosquée. Cette autorisation n’est donnée qu’a un certain
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des maisons somptueuses, nouvellement construites par des hommes
riches, disposent d’une mosquée dont I’architecture en fait de véritables
monuments. Leur nombre élevé conduit ces hommes riches a multiplier
les auménes afin d’attirer les fideles. Une mosquée bien remplie donne du
prestige a celui qui I’a faite construire. Chacune des cinq prieres quoti-
diennes se fait dans la tranche d’heures prescrite par le Coran. Celle du
début de I’apres-midi (juura) par exemple se fait entre 13 heures et
14 heures. Chaque mosquée fixe librement son heure de pricre dans le
respect de cette tranche d’heures. Ainsi, les moments de priere n’entrai-
nent pas un arrét total des activités des musulmans comme c’est le cas 3
La Mecque ou 4 Djedda par exemple,

Ngaoundéré compte également plusieurs écoles coraniques ol sont
pratiquées différentes méthodes d’enseignement (Kane, 196] : Al-Naquib
Al Attas, 1979 ; Santerre, 198 2; Unesco, 1984 ; Botte, 1990). Dans chaque
quartier, plusieurs écoles sont improvisées dans le vestibule d’entrée prin-
cipale de la maison de I"enseignant, ou méme en bordure de route tout
proche de la maison de I"enseignant. I n’existe ni bancs ni tableau. Les
€leves s’assoient & méme le sol ayant entre leurs mains une tablette sur
laquelle sont écrits des versets coraniques : c’est leur tablette de lecture ;
les plus 4gés forment deux groupes bien distincts fondés sur le sexe. Cela
€tonne tout visiteur non habitué aux sociétés ol la ségrégation sexuelle est
de principe. Son étonnement est encore plus grand si, avant de faire le
tour des écoles coraniques, il est passé par I’école occidentale ol ces
mémes €leves évoluent sans aucune distinction sexuelle. Cela symbolise
la différence entre deux systemes : I’éducation islamique et celle de 1’Oc-
cident. Les éléves lisent tous en méme temps et 4 haute voix. Ce qui
donne I’impression d’un désordre total. Cependant, le mallum (I’ensei-
gnant), assis tranquillement dans son coin, suit attentivement chacun des
€leves et apporte a chaque fois le rectificatif nécessaire en cas d’erreur de
lecture faite par 1’un d’eux. Dans certaines écoles, les éléves forment plu-
sieurs groupes plus ou moins distincts dont chacun est dirigé par un éleve

d’un niveau supérieur.

Le débutant commence d’abord par apprendre I’alphabet arabe, suivi
par la reconnaissance et la lecture des lettres vocalisées, puis viendra I’ap-
prentissage par cceur d’un certain nombre de derniéres sourates du Coran,
et enfin il terminera ses études par la lecture de tout le Coran sans com-
prendre son contenu. Pendant toute cette période, il apprendra comment

nombre de conditions dont la distance respecter entre deux mosquées. Celle-ci doit
s’étendre 2 la limite de la voix d’un ladan (muezzin) appelant 2 la priere.

13. Mallum signifie instituteur d’école primaire. Ce titre est également employé en
signe de respect. Lorsqu’on se trouve devant une personne respectée et dont on connait le
nom, Abbo par exemple, on I"appellera Mal Abbo (mal étant le dimunitif) ; et si c’est une
personne dont on ignore le nom, on I"appelera Mallum tout court.
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faire correctement sa priére. La lecture du Coran acheviée, il est Iz_llpptelci
mallum et peut, s’il le désire, créer une école pour 1:35 debutal_llt); 2(1: hraZ
duction et le commentaire du Coran se fera aupres d’un moodibbo. Che
ce dernier, ne se trouvent que des adultes assis sur des nattes ou des peaux
de mouton, avec beaucoup de révérence. Ce sont des fnallu.m ou ge:s .per;
sonnes ayant une connaissance religieuse assez poussée mais q1u1cei;r:2t )
I’augmenter. C’est la qu’on apprend a trad}llre et a comrp.enter é ( ot a
le Hadiise (Hadith) ", et a connaitre la phllosophn? (?e I’islam. 1 le)s .egdu
lement 1a que se font des adhésions aux sectes religieuses par le biais
mo%dnl: l()é(c)-ole coranique de niveau élémentaire diri.gé.e par un I-!ao(;l’sAsa elst
surtout fréquentée par des jeunes Haoussa. Cette’(.ilstmctl?n, lqln etlret(;
fait d’une discrimination tribale au niveau de 1 1slam., s expllgue plu !
par le regroupement ethnique qui fait queAles ressm.'tlssants d.un Lne?as
groupe se retrouvent en majorité dans le méme guartler. Aun niveau p o
élevé, traduction et commentaire, le choix se falt selon 1?1 competc?nge
moodibbo et en fonction du niveau de l’étudlapt (certa\uns’ mo’odlb e n.e
donnent des cours qu’aux étudiants ayant un niveau trés élevé). I-I’orrr{ls
cela, on ne reléve aucune distinction au niveau de la pratique ou del acccles
aux diverses institutions islamiques. Tqus les rpusulmans dlsp?sent fﬁ
mémes possibilités pour pratiquer, étudier et bien comprendre eur rtee;_
gion. Le savoir religieux est ouvert a tout le mopde‘selon l.a capacité in 1
lectuelle de chacun. Il n’existe aucune organisation qui coordonne les
actions des écoles coraniques. Ce qui fait que tout musulmafl se senta.ntde‘n
mesure d’enseigner est libre de créer son école. Chaqug école est 1nl é-
pendante et élabore son programme d’études ejt son emploi du t’empfj seLog
les préoccupations du mallum ou du rpoqd{bbo dont ellc;l de,pep t.e zs
lecons sont le plus souvent dispensées 1nc.11v1duel’l?ment. n e.x1sh p .
en effet de classes différentes selon le niveau d etuEies’.AAm‘sL.c. (ailqul
éleve évolue selon son niveau intellectuel et est assuré d’étre individuel-
lement suivi. Il est a signaler que la fonction de mall}lm est ouvert? aux
femmes, et que plusieurs d’entre elles exercent effectivement cette fonc-
no{ia fonction de mallum et de moodibbo ne donne pas dr‘oit aun lsa}alrg
régulier. « Personne ne rétribue le travail et I’effort fou’rn'ls pflrl ce u'lu(él:;
enseigne la parole d’Allah. Allah seul peut le's apprécier a leur | ;
valeur », dit un mallum haoussa. Cependant, il existe un S):s}emedqu
assure a I’enseignant quelque revenu. D’abord, lets ;’)a\rents dfas éleves ton-
nent des cadeaux aux mallum’en. Ensuite, arrivé a certaines sourates,
I’éléeve donne des cadeaux au mallum et fait des sadaka (aumoéne).

14. Tradition transmise d’apres le Propheéte Mohammed. Interprétation destyer:t:tsni:
Coran faite par le Prophete. Hadith signifie égalemept tous les propos et entretien s
par le Prophéte, et actes et comportements de celui-ci.
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rant religieux : le wahabisme. Ce courant prone la purification de I’islam.
Les musulmans de Ngaoundéré se réclament en majorité du courant de
maaliki (maliki).

Aucun signe ne révele I’existence d’une association islamique a
Ngaoundéré. Pourtant, on y trouve deux mouvements islamiques qui se
donnent pour objectif I’animation de la vie spirituelle des musulmans :
I’ Association culturelle islamique du Cameroun et 1’Union islamique du
Cameroun. |l existe également d’autres courants de 1’islam a Ngaoundéré,
.tel que la tijjaniya'’, qui fonctionnent comme des associations tres fer-

mées et trés solidaires.

Répartition des roles : de I’égalité a I’inégalité

Cependant, malgré 1’égalité des chances dans I’acces au savoir, les
postes de responsabilité sont inégalement répartis. L’islam, au Cameroun,
ne dispose pas d’une structure organisant et animant la vie de tous les
musulmans pour que nous puissions parler de postes a répartir. L’ adhésion
aux associations dépend de chaque musulman. Tout musulman est égale-
ment libre de se faire disciple de n’importe quel moodibbo. Cependant, le
laamiido est considéré comme étant le chef supréme de I’islam dans son
lamidat (chefferie). Il se fait seconder par deux moodibbe de son choix.
Ceux-ci peuvent étre des autochtones ou des étrangers. A I’un d’eux, il
remet la charge de guide de priére a la mosquée centrale (limam), et a
’autre celle de juge (alkaali). A Ngaoundéré le limam et I’alkaali sont
tous deux des Foulbé. Il en est de méme des leaders des deux courants
islamiques qui dominent dans la ville (le courant des moodibbe de I’an-
cienne école et celui des moodibbe de I’école madarasa ou des waha-
bistes). Les deux grandes associations islamiques du Cameroun sont
représentées 3 Ngaoundéré par deux Foulbé. Enfin, en dépit de la liberté
dont dispose tout musulman de créer une école, 57,2 % des postes reli-
gieux (Gondolo, 1978), dont la majorité concerne I’enseignement, sont

détenus par les Foulbé. Ainsi, malgré I’égalité des chances dans le
domaine de I’acquisition du savoir, les Foulbé occupent a Ngaoundéré les

postes les plus influents de I’islam.

17. Sous le régne du feu président Ahmadou Ahidjo, la secte tijjaaniya était interdite
A cause de sa pratique du wirdi (wird) et de son refus de reconnaitre toute autre autorité

que celle de Dieu.
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du Coran. Il est par contre convaincu qu’il doit ses connaissances a ses
illustres ancétres, car, « pour €tre moodibbo, dit-il, il faut avoir passé son
enfance aupres des lettrés... ». Tout petit, il a en effet fait ses débuts aupres
de son pere. Apres avoir achevé ses études primaires, c’est toujours aupres
de son pére qu’il a commencé la traduction des livres se rapportant a la
doctrine islamique.
Plus tard, il s’est rendu 4 Yola ot il a passé treize ans pour parfaire ses
connaissances. Yola avait en ce temps-la la renommée d’étre une ville
d’érudits en matiere islamique. De ce long sé€jour, Alaji Ibrahim garde un
pénible souvenir de moments de privation. Mais «qui cherche (quelque
chose), a-t-il I’habitude de dire, s’applique et persévere, (1’)obtiendra ». Sa
souffrance en effet n’aura pas été vaine. Non seulement il épousa une fille
de Yola, Hapsatou, avec qui il fonda son premier ménage et de qui il eut
deux enfants mais aussi il acquit une telle connaissance religieuse qu’il
dut, selon lui, quitter furtivement cette ville pour ne pas y étre nommé
alkaali. 11 désirait plutdt se consacrer a ses études et a I’enseignement.
D’autre part, il avait horreur de la fonction d’alkaali qui, il en était
convaincu, corrompt I’dme de I’individu.

De retour 8 Madumsi, Alaji Ibrahim se mit au service de son réve : étu-
dier et former de futurs moodibbe. Malheureusement pour lui, ce réve ne
dura pas longtemps. 1l fut appelé par le laamiido Mohamadou Abbo qui
lui proposa le poste de juge de Ngaoundéré. 11 dut se résigner a I’accepter
a cause de I'insistance de ses proches et du laamiido qui, de toutes les
facons, était décid€ a ne pas revenir sur sa décision. Tout en s’occupant de
sa nouvelle fonction, il continua cependant d’étudier et d’enseigner. Cela
fait a présent trente-quatre ans qu’il occupe le poste de juge.

Alaji Ibrahim dans la vie de Ngaoundéré

Alaji Ibrahim est I’un des personnages les plus influents de la société
traditionnelle de Ngaoundéré. Alkaali, il représente la justice tradition-
nelle. Tous les problémes sociaux, les différents entre les personnes, les
problemes d’héritage et bien d’autres sont réglés par lui si les personnes
concernées désirent le faire a I’amiable, selon la doctrine islamique et
I’esprit traditionnel. Notable, il fait partie de la cour royale, plus particu-
Jierement des conseillers-du laamiido les plus consultés et écoutés. 11 passe
plus de temps avec le laamiido que tous les autres membres de la cour.
Nous les avons souvent trouvés seuls, en train de discuter de problémes
importants de la ville. En plus de son réle officiel, juge traditionnel, il
agit officieusement (avec le limam) comme gardien de la ville. A cet effet,
il passe la plupart de ses nuits a faire des séances de divination pour pré-
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faudrait avoir I’ autorisation du laamiido ». Et pour le laamiido, Alaji Ibra-
him est un juge ; il ne peut occuper en méme temps le poste de prédica-
teur. Que le plus de savoir d’ Alaji Ibrahim sur les autres moodibbe ne soit
pas connu par la population ne le géne en rien. Pour lui, il existe deux
catégories d’individus a la recherche du savoir: ceux qui le cherchent
pour le plaisir et ceux qui le cherchent pour acquérir une position sociale.
Il se considére de la premiere catégorie ; c’est d’ailleurs pour cette raison
qu’il avait fui Yola pour ne pas y étre nommé juge. Pour Alaji Ibrahim, le
savoir en tant que tel a une valeur, et c’est cette valeur qui I’intéresse.

Acces au savoir

Pour Alkaali Ibrahim, le savoir n’est pas donné a n’importe qui. Il ne
suffit pas de vouloir devenir savant pour I’étre. Cela dépend de plusieurs
conditions. Nous avons déja vu que, selon lui, pour étre moodibbo, il faut
avoir toujours été proche des moodibbe. Une fois, en parlant de ces condi-
tions, il a fait référence a Sayiidina Aliiyum > qui en cite six dans une
chanson qu’il chanta pour nous: avoir I’esprit ouvert, vouloir toujours
plus (chercher a connaitre toujours plus), étre patient, avoir un peu de
richesse, avoir un professeur bon pédagogue qui ne cache rien, et avoir
longue vie. Une autre fois il nous a dit que tout dépend de la volonté de
Dieu. S’Il a prévu de faire d’'un homme un savant, Il lui accorde suffi-

samment de courage et de patience pour se mettre a la recherche du savoir.

Rencontre de deux savoirs différents

Notre rencontre avec Alkaali Ibrahim fut, dés le premier contact, percu
par lui sous le signe de la rencontre de deux savoirs différents et opposés :
le savoir islamique imprégné de la culture arabe et foulbé dont il est le
détenteur, et le savoir occidental dont il voit en nous les représentants ; le
spiritualisme face au matérialisme. Face a nous, Alaji Ibrahim n’avait pas
la méme assurance que vis-a-vis de ses collégues moodibbe. Il ignorait
tout du savoir qu’il nous croyait détenir, et il pensait que ses livres, qui
marquaient sa supériorité sur les autres, ne pouvaient lui servir en rien.

23. Sayiidina (Sayd), c’est, selon les moodibbe, celui qui a vu le Prophéte Mohammed,
a cru en lui, et accepté le message de Dieu dont il est le porteur. Aliiyum, c’est Ali, le

gendre du Prophéte.
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Toujours assuré de lui et de sa supériorité, il n’hésita pas un jour de
confronter son savoir a celui de I'Occident. C’était le jour ou il nous parla
du niveau de la population locale, de ce qu’une femme doit connaitre pour
&tre considérée comme moodibbo rewbe (lettrée parmi les femmes) et de
ce qu’il faudrait 2 un homme pour devenir moodibbo. Ce jour-1a, il nous

N . . . » 1) . j‘t .
’ ’ y nde

€ut une relation amicale av
En fait, notre patience e

ec Alaji Ibrahim,
t n

. € de sa valeur. Ce qui |’ N
attitud 2 - R - Ce qui ’amena 3 a

€ complétement différente a notre égard : il nous comm(:op ter une

: niqua

N

ses

Les gens de la falsafa, jangrafiya (géographie), précisa-t-il, affirment
que la terre tourne autour du soleil. Mais les moodibbe sunna® disent que
ce n’est pas cela. Le soleil comporte des portes ; le jour du Jugement der-
nier, le soleil ne se lévera plus. A I’approche du Jugement dernier, une nuit
sera aussi longue que trois nuits. C’est par ce signe que les savants recon-

naitront I’ approche de la fin du monde.

Il s’agit sans aucun doute d’une maniére de confirmer la supériorité
du savoir islamique sur le savoir occidental dont nous sommes, selon lui,
les détenteurs.

Cependant, nous avons eu le sentiment qu’il éprouvait souvent le
besoin de justifier et de 1égitimer son savoir vis-a-vis de nous, et méme de
créer entre nous et lui une certaine complicité basée sur le rapport entre les
gens du savoir. Avec Mahmoudou, il avait effacé la barriere habituelle
entre ainé et cadet, qui devrait normalement exister entre eux puisqu’ils

sont de la méme société, pour maintenir un rapport amical. En racontant
une histoire, il lui tendait sa main, a chaque pause, sous forme de salut
comme le font deux amis égaux en train de se raconter des anecdotes en
pleine intimité. S’il nous arrivait de manger chez lui, dans sa chambre, il

tenait absolument a nous servir lui-méme, sa femme se contentant tout
juste d’apporter le repas. Le savoir détruit la barriere entre les hommes
pour les unir et les distinguer de ceux qui n’en possédent pas.

Ainsi, Alkaali Alaji Ibrahim n’a rien a envier aux savants occidentaux :
il se considere, a propos de certains problemes, étre dans la vérité plus

24. La premiére, celle de Ceehu (Cheik), considéré en Afrique comme un élu de Dieu,
Usman bii Fooduye, retient comme ascendant des Peul, Ukhaba Nafii’i. Dans la seconde,
Mohaman Bello, fils de Ceehu Usman bii Fooduye, donne trois ukhba : Ukhba Yassir,
Ukhba Amiiru et Ukhba Nefii’i. Le Sahaabo (Sahib), celui qui s’est converti aprés avoir
rencontré le Prophéte, qui aurait converti les Noirs d’ Afrique, aurait laissé I’un des trois
ukhba pour éduquer la population locale. La troisi¢me version en cite 17, avec beaucoup
de détails sur leurs ascendants et leurs lieux de naissance. Toutes ces précisions, il nous les

donna en consultant ses livres.
25. 1l s’agit des moodibbe qui s’efforcent de vivre le plus possible selon le vécu du

Prophéte Mohammed.
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L’islam pratiqué 2 Ngaoundéré se présente selon la vision de Alaji
Ibrahim sous plusieurs faces selon les individus et les groupes ethniques.
Pour ce qui concerne les individus, il a une expression qui fait ressortir la
ace A un savant ool facon dont il j‘uge lel‘Jr-pratique: «Tout croyant n’est pas forcément un

) savant (en matiére religieuse). Tout savant n’est pas forcément un croyant.
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a partir du contact avec par la cahada (Shahada)?. Ce groupe comporte la majorité de la popula-

tion locale. 1l est animé par les marabouts qui sont pour lui plus fétichistes
que bons croyants*. L’alkaali refuse de nous parler de la pratique des
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années et ceux qui I’ont fait tout récemment ®. Les premiers connaissent
bien I’islam alors que les seconds n’en ont qu’une connaissance superfi-
cielle. Parmi ceux qui se sont islamisés depuis longtemps, il cite les
Foulbé, les Haoussa et les Kanouri. Les Haoussa, selon lui, pratiquent
surtout I’islam mystique. Leur connaissance de la religion est superfi-
cielle * et c’est parmi eux qu’on retrouve beaucoup de mallum’en qui pra-
tiquent le mysticisme. Mais Alaji Ibrahim précise que les grands moo-
dibbe haoussa sont au Nigeria. Quant aux Kanouri, c’est parmi eux qu’on
trouve le plus grand nombre de goni. Cependant, «sur dix goni, on n’en
trouve qu’un seul qui connait réellement I’islam », fait-il remarquer. Les
Mboum, selon I’alkaali, sont orgueilleux. Ils refusent de se soumettre aux
conditions difficiles de I’apprentissage du Coran. C’est pour cela qu’ils
ont un bas niveau de savoir islamique. Enfin, les Foulbé, selon I’alkaali,
sont les hommes du savoir. Déja, en racontant 1’histoire de I’arrivée des
Foulbé au Nigeria, il avait précisé que ceux-ci avaient un plus de savoir. A
Kano par exemple, les Foulbé étaient arrivés sous le régne du roi Yaa-
kuuma (un Haoussa). Les connaissances des musulmans de cette ville se
limitaient au Coran, au Hadiise, au fur’a™ et au fighu (figh) . Les Foulbé
avaient en plus de ce savoir, le tawhiidui (tawhiid)™ et le lunnga™. L al-
kaali reconnait cependant que, parmi les Foulbé, il y a encore ceux qui
pratiquent le fétichisme. Mais «il y a les Foulbé métissés et les Foulbé
non métissés. Entre les gens de ces deux groupes, il y a une différence de

29. Ici, ’alkaali fait une distinction globale sans tenir compte des différences indivi-
duelles.

30. A propos de I'islam et des Haoussa, un de nos informateurs nous a dit que ceux-ci
sont de bons pratiquants. « Pour eux, I’heure de la priére, c’est I’heure, dit-il. Cependant,
leur pratique se limite tout juste au strict nécessaire », ajouta-t-il. Selon I’opinion générale,
dans certaines mosquées dont le limam est haoussa, la priére se fait d’une maniére rapide.
Ce limam n’utilise que les sourates les plus courtes. Ces mosquées sont appelées 2
Ngaoundéré « Juulurde Innaa aadhaynaa» (il s’agit du début de la sourate Al Kawsar,
I'une des sourates les plus courtes du Coran, trois versets) pour signifier que le limam ne
lit que les sourates les plus courtes; «Juulurde Apollo» (fusée américaine); « Juulurde
Six-Five » (allusion au jeu de lido : jouer le six et le cinq permet de finir vite le jeu), etc..
Cet informateur précise cependant que les jeunes Haoussa sont & présent trés nombreux 2
Pécole madarasa et que leurs priéres ne sont plus comme auparavant.

31. Fur'a est I'étude des pratiques religieuses telles que la maniére de faire ses ablu-
tions, de se purifier, de bien faire ses prieres, etc. Cette étude est le plus souvent dispensée
par un mallum et suit immédiatement la fin de la lecture du Coran.

32. Figh: juriprudence.

33. Tawhiidu est la connaissance de I’unicité de Dieu, de son pouvoir et du fait que
tout se fait selon sa volonté.

34. Lunnga est une forme de connaissance accessible uniquement aux initiés, aux per-
sonnes ayant un degré de savoir trés profond ; enseignement approfondi de la doctrine de
I'islam. Nous tenons les explication de fur’a, fighu, tawhiidu et lunnga de Mal Dayyu

Abdoulaye.
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apparait visiblement dans ce conflit et qui, de ce fait, est accessible a la
population, c’est surtout la méthode d’enseignement. Les wahabinkoobe,
comme nous I’avons déja dit plus haut, utilisent les salles de classe, les
bancs, les cahiers, la craie, le tableau, etc., dans leur enseignement. Toutes
ces techniques sont tellement proches de I’école occidentale que, pour la
population, il s’agit d’'une méthode moderne. Ensuite, une différence
facile a saisir se situe au niveau de I’enseignement: le jeune débutant

wahabinkeejo (singulier de wahabinkoobe) apprend en méme temps le
Coran et la langue arabe, ce qui fait qu’aprés quelques mois, il est en
mesure de traduire en fulfuldé quelques derniéres sourates du Livre saint,
et aussi de faire le sermon sur les principes élémentaires des pratiques
islamiques (fur'a). Autrefois, pour arriver a ce niveau, il fallait passer plu-
sieurs années aupres d’un moodibbo. Enfin, des différences existent au
niveau de la lecture. Les nouveaux maitres wahabinkoobe s’efforcent
d’articuler les mots comme le font les Arabes. Ce dernier point est telle-
ment mis en exergue par les disciples du mouvement wahabiste qu’il
semble, pour le public, étre le nceud méme du conflit. Un jeune wahabin-

keejo nous a dit :

[avec] la méthode actuelle, non seulement on vous apprend 2 lire, et 2 lire
bien, mais on essaie de vous donner la signification de ce que vous lisez...
Entre votre lecture et la lecture de celui qui avait commencé avant, méme
la prononciation differe... Limam [de Ngaoundéré], en matiére de débat
religieux, est respecté par tout le monde, on le craint... partout on sait qu’il
n’y en a pas un comme lui, c’est quelqu’un qui est vraiment bien, mais sa
prononciation... C’est trés important, le tout petit garcon ou bien le jeune
qui commence la lecture maintenant s’apercoit que celui qui depuis des
années lisait le Coran, et qui est méme limam, ne prononce pas bien les
mots, vous voyez... Il se dit donc, «ces gens-1a ne connaissent rien», voila

maintenant une critique dure qui vient frapper les auires.

Ainsi, la reconnaissance de la valeur de I’imam de Ngaoundéré en
matiere religieuse ne lui évite pas la condamnation parce qu’il prononce
mal I’arabe. Certains enseignants de I’ancienne formation croient pouvoir
résoudre le probleme en adoptant les deux systémes. Nous connaissons
un enseignant dans ce cas: il a adopté le tableau et la craie, et il apprend a
ses €leves a lire a la fois comme dans le temps passé et comme les Arabes,
mais les travaux obligatoires au bénéfice du mallum, Ia sévérité (enchai-
ner les éleves, par exemple), etc. ne se relichent pas.

Lorsqu’on prend contact avec les personnes concernées, on se rend
compte que le-conflit est beaucoup plus profond qu’il ne parait. Les moo-
dibbe de I’ancienne école considérent que les wahabinkoobe ont apporté
des pays arabes des pratiques nouvelles non musulmanes. Pour eux, «les
gens partent la-bas, et apprennent divers enseignements susceptibles de
dérouter la conscience des gens et de gicher la religion islamique », nous
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savoirs et deux islam différents. Les premiers, ceux détenus par les tenants
de I’ancienne école, se fondent, d’aprés les wahabinkoobe, sur d’autres
principes que ceux du Coran et du Hadiise. Il va falloir les rejeter. Quant
a la différence, on la remarque d’abord au niveau de la priére. Pendant
les prieres, lorsque la lecture des sourates doit étre entendue, les waha-
binkoobe les disent a haute voix en prenant soin de bien articuler les mots
arabes. Ensuite dans leur maniére de prier: des gestes trés lents, un air
bien concentré et les deux mains portées sur la poitrine. Quiconque ouvre
son t€léviseur et tombe sur une émission présentant la priere a La Mecque
verra que c’est ainsi qu’on prie dans la-Ville sainte. Enfin, dans la vie
quotidienne, ils marquent la différence en agissant autant que possible en
conformité avec la sunna. Les plus stricts se laissent pousser la barbe,
portent un pantalon qui descend tout juste au niveau des chevilles, refu-
sent de sefrer la main aux femmes, etc. Les plus modérés se contentent de
marquer la différence au niveau de la salutation par leur accent arabe. La
plupart d’entre eux s’appellent mutuellement ustaaj (professeur), et ils
tentent de le prouver dans leurs discussions, en faisant souvent appel men-
talement aux versets du Coran ou aux textes du Hadiise qu’ils traduisent
par la suite ; dans les questions écrites en arabe qu’ils déposent discréte-
ment dans le vestibule des moodibbe traditionnels *; et surtout dans les
missions de prédications qu’ils organisent dans les mosquées de la ville et
dans les villages méme les plus reculés. Parfois, lorsqu’ils ont 4 précher
dans une mosquée donnée, ils choisissent un jeune du quartier pour le
faire. Un jeune qui a vécu cette expérience nous a dit, tout heureux :

Apres la priere de esaa’i, lorsque nous avons annoncé notre intention de
faire le sermon, les gens furent surpris de me voir me lever pour le faire. Il
y avait les vieux, les ainés et les amis. Aprés le sermon, ils durent sans
doute se dire : « Ce petit-1a, qui a commencé leur école, il n’y a pas si long-

temps, connait déja bien le Coran ! »

C’était en 1988.
Alaji Ibrahim est d’ailleurs conscient de I’utilisation du savoir dans

cette opposition. Un jour, lorsque nous lui avons parlé du point de vue
d’un jeune wahabinkeejo sur le do’a ¥, il justifia I’existence de cette céré-

36. En déposant leurs questions dans le vestibule des moodibbe, ils savent pertinem-
ment qu’ils n’auront pas de réponses puisqu’elles sont anonymes. Le but est de prouver
aux moodibbe qu’il existe bien des choses en matiére islamique que ceux-ci ne connaissent
pas. Il s’agit 1a d’une utilisation du savoir islamique dans le but d’intimider I’ autre.

37. Cérémonie qu’on organise pour honorer un jeune qui a fini Ia lecture du Coran. Le
jeune wahabiste en question se posait des questions sur le fondement de cette cérémonie et
exprimait sa crainte de voir les gens la considérer comme étant recommandée par le Coran
ou le Prophete Mohammed. Il exprimait également son inquiétude de voir les gens penser

que ne pas faire le do'a rendait quelqu’un fou.
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moins deux personnes adultes reconnues de bonne foi. Cette annonce ne
concerne que son lamidat. Aussi, deux lamidats voisins peuvent com-
mencer le jeline a deux jours différents. A présent, le premier et le dernier
Jour du jeine sont officiellement annoncé par la CRTV *, et cela concerne
tout le pays. Cette annonce est faite d&s que la lune est apergue quelque
part dans le pays. Le laamiido, de son coté, est amené a confirmer 1’an-
nonce officielle, méme si la lune n’est pas visible dans son lamidat. Ce qui
suscite le doute * chez les musulmans qui ont fini par considérer les laa-
miibe (pluriel de laamiido) comme de simples exécutants des recomman-
dations du gouvernement. Leur role de chef spirituel est de ce fait remis
en cause. Beaucoup de personnes refusent par exemple de jediner tant
qu’elles n’ont pas vu la lune ou obtenu la confirmation de son apparition
par un moodibbo en qui elles ont confiance. C’est ainsi qu’en 1993 a
Ngaoundéré, le premier jour du ramadan a été adopté successivement le
Jeudi (date officielle), le vendredi et le samedi. Il en est de méme du jour
de la féte de fin du ramadan qui cependant ne doit étre célébrée qu’une
seule fois, lorsque le laamiido I’ordonne. Certains moodibbe, fideles au
laamiido mais qui n’avaient pas entamé le jeiine le Jjour officiel, célébre-
rent la féte de ramadan tout en étant en état de jetine. D’ailleurs, certains
laamiibe qui se trouvaient dans le méme cas furent soupconnés de se
rendre a la place de la priére pour la féte de ramadan sans rompre leur
Jeiine. Cette année-1a, le laamiido de Ngaoundéré tenta de trouver un com-
promis entre les moodibbe mais la divergence était si profonde qu’il dut
prendre ses responsabilités en décidant que désormais, quiconque agirait
autrement que ce qui a été décidé quittera Ngaoundéré.

Ce désordre, selon Alaji Ibrahim, provient de I’ignorance : « Les chefs
de la région (administratifs ou traditionnels) n’ont pas de connaissance
(islamique). Ils ne s’intéressent qu’a leur pouvoir... On ne donne pas mal-
heureusement de responsabilités a ceux qui ont le savoir islamique et occi-
dental ». Lorsque nous lui avons demandé si les moodibbe pourraient se
réunir souvent pour discuter des problemes religieux qui se posent dans la
ville et tenter de trouver des réponses, il nous a répondu que jamais il
n’accepterait de participer 2 de telles rencontres ; car, selon lui, certaines
personnes n’y participeraient que pour transmettre aux responsables admi-
nistratifs ce que les autres diront, en transformant leurs idées.

Avec I’administration, Alaji Ibrahim vit actuellement une douloureuse
expérience dans le domaine de la justice. Lui, juge traditionnel, se trouve
face a face aux juges de formation occidentale 3 propos d’un probléme

39. Cameroon Radio and Television (CRTV) dépend du gouvernement.

40. Selon les moodibbe, si en islam I'ignorance est i la rigueur acceptable, le doute
n’est pas permis. D&s qu’il y a doute, c’est que la question est posée et dans ce cas on
doit absolument se renseigner auprés des connaisseurs. Ainsi, commencer le jeine dans le
doute revient a rendre nul I’acte de jetner.
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la vie d’ Alkaali Ibrahim, il ressort que lorsque des individus croient tous
en un méme Dieu, il existe entre eux un méme langage qui transcende les
groupes ethniques. La religion les unit et les soumet aux mémes principes.
Ceux qui ont le savoir religieux sont écoutés par les autres, par ceux qui
veulent s’instruire pour mieux pratiquer leur religion. Ils apparaissent,
dans ces conditions, comme des guides. Notons d’autre part que, pour lui,
et selon la conception de I’islam d’ailleurs, la religion doit également
s’occuper des affaires pratiques de la vie sociale. Lorsqu’il se plaint du
fait que les dirigeants de la région de Ngaoundéré n’ont pas de savoir
nécessaire pour leurs responsabilités, il n’entend pas par 1a qu’ils sont des
ignorants mais plutdt qu’ils n’ont pas le savoir religieux.

L’alkaali ne se contente pas de hiérarchiser les différents moyens d’ac-
cés au pouvoir en accordant a la religion le premier rdle, il essaie aussi
d’attribuer aux individus et groupes d’individus une position en fonction
du critére du savoir. Il le fait d’abord en rendant I’accés au savoir trés dif-
ficile. 11 faut au postulant un certain nombre de qualités (persévérance,
richesse moyenne, ouverture d’esprit, etc.). Mieux, si I’alkaali ne dit pas
clairement que le titre de moodibbo est héréditaire, il n’en reste pas moins
qu’il affirme que celui-ci dépend du milieu dans lequel I’individu a évo-
lué : on ne part pas de n’importe quel milieu pour devenir savant. Alaji
Ibrahim va d’ailleurs plus loin dans son raisonnement : ce titre dépend de
Dieu. Il faudrait avoir la grace de Dieu pour devenir moodibbo. Ainsi, ne
devient pas savant qui le veut.

Il crée ensuite une nette distinction entre les savants. Il y a pour lui
ceux qui détiennent le vrai savoir et ceux qui restent dans le faux. Lors-
qu’il parle du savoir, le vrai, I’irréfutable, il n’imagine rien d’autre que le
savoir islamique qui représente pour lui la vérité absolue. Soulignons
cependant que le savoir comme moyen d’acquisition de respect est vu par
lui d’une maniére globale, sans aucune distinction. Le savant, quelque
soit le genre de savoir qu’il détient (savoir islamique ou occidental par
exemple) mérite du respect et de la considération.

Entre les savants de I’islam nous avons déja vu qu’il distingue claire-
ment ceux qui cherchent le savoir en soi, et ceux qui le cherchent pour une
position sociale, les premiers étant pour lui les plus respectables. Alkaali
Ibrahim ne fait aucune distinction entre ce savoir islamique et la culture
arabe. Tout ce qui est arabe est pour lui islam *. Ce qui lui permet

doute et doit étre écoutée et suivie ; ce qui lui donne une certaine influence sur ceux qui le
respectent.

42. Cette confusion entre islam et culture arabe est générale chez les traditionnalistes.
Il est intéressant de noter qu’il fut un temps ol tout ce qui &tait écrit en arabe était consi-
déré comme étant extrait du Coran. C’est ainsi que les six tomes de poémes sur I’amour
écrits par Imrul Qaysi (pendant la période pré-islamique), sont considérés par les moo-
dibbe de I’ancienne école comme étant les meilleurs livres pour une bonne maitrise du
lunnga (« Qui maitrise Imrul Qaysi maitrise le lunnga », disent-ils souvent). Cependant, les



LE POUVOIR DU SAVOIR

avons vu en effet que i
: . » pour lui, les Foulbé o i
islamique et pratiquent le pur islam el i o

Sil ir d’ i i
_ Ot 1€ savoir d’Alkaali Ibrahim est en partie puisé dans le savoir isl
a-

;

225

LA VIE DE ALAJI IBRAHIM GONI

avons vu que, pour I’alkaali, le savoir est I’élément fondamental et que ce
savoir est symbolisé par les livres. Pour lui, plus grand est le nombre de
livres dont on dispose, plus profond et vrai est le savoir qu’on détient.
Les jeunes reprennent a leur compte ce rdle particulier du savoir. Cepen-
dant, chez eux, le savoir sera plutét symbolisé par la bonne prononcia-
tion des mots arabes. Mieux on articule les mots arabes, plus vrai est le
savoir qu’on détient. Le savoir est ainsi banalisé. Nous verrons plus loin
que cette banalisation leur sera utile dans d’autres circonstances.
L’idée du savoir symbolisé par la bonne prononciation des mots arabes
est si bien ancrée dans I’esprit de la population que Alkaali Ibrahim et
Limam Hamaoudé, pour faire face a la menace qu’elle représente pour
eux, ont di tenter de se mettre a jour en s’inscrivant, comme nous 1’avons
dit plus haut, aux cours de lecture du Coran organisés par les jeunes. Un
wahabinkeejo qui fait partie des leaders de ce mouvement, en parlant de
I’expérience de ces deux personnalités les plus influentes des traditiona-
listes, nous a dit: «Ils ont suivi les cours valablement bien que maintenant
avec I’age, ils ne peuvent pas sortir ¢a (c’est-a-dire bien articuler les mots
arabes). Mais ils ont essayé quand méme ». Ainsi, ce savoir, bien que
banalisé, est inaccessible aux vieux. Ces derniers sont donc €liminés de
fait. Par contre, la malheureuse expérience de 1’alkaali et du limam a été
pour les wahabinkoobe une action bénéfique : elle les a confirmés vis-a-
vis des membres de la société. Le méme wahabinkeejo nous disait a ce
propos: «...a travers eux (I’alkaali et le limam) beaucoup de personnes
sont venues. C’est important. Les gens se disent: méme Limam
Hamaoudé est venu encore apprendre a lire le Coran malgré son age !
Cela veut dire que ce que ces jeunes font est fondé ». L’acte de I’alkaali et
du liman apparait comme ayant conféré une certaine légitimité symbo-
lique aux jeunes. Le leader du mouvement wahabiste a Ngaoundéré étant
un Poullo, nous pouvons penser que, symboliquement, il s’agit d’une sorte
de passation de pouvoir entre les vieux et les jeunes Foulbé. La société
ayant connu un changement ou le savoir des vieux, congu localement, a
peu d’effets, il fallait une nouvelle forme de savoir islamique, celle qui
pourrait prétendre a I’universalité, pour faire face a la menace que repré-
sente la nouvelle situation dominée par le savoir de 1’école occidentale.
La seconde idée qui sous-tend I’action des jeunes est justement liée a
la nouvelle situation. Nous voyons se développer progressivement une
nouvelle stratégie qui tient compte de la globalité. A Ngaoundéré, I’idée
de I’islam comme monopole des Foulbé ** commence a étre abandonnée.
Une campagne est d’ailleurs organisée contre cette idée. On entend sou-
vent les wahabinkoobe affirmer: «Il y a le Croyant d’ Allah mais pas le
Poullo d’ Allah » pour répondre a ceux qui continuent a croire que I’islam

43. Cette idée est si bien ancrée dans I’esprit de la population que lorsqu’une personne
s'islamise, elle est souvent considérée par les autres comme étant devenue un Poullo.



226
LE POUVOIR DU sAVOIR

lm’.gl}de (le fondamentalisme islamique). Il esti
1dee de la purification de Iislam est, 3 Ngaoundére refléchie et applj
) ppli-

quée en tenant compte de la réaljté
n tena aréalité locale. Ngaoundéré fa; ie d’
pays ot I’Etat se définit d’abord comme étan!:7 laic izl i e

aacce i i
pac C;Lter quelques mo_d1ﬁcat10ns dans la conception de la pureté de |’;
- VN€Z eux, celle-ci concerne uniquement les pratiques | C

Wpar rapport aux autres groupes.

p g

+ 1 est intéressant de comprendre
S quotidiennes, sa A facon de
1€re de fagonner leg rapports
uer le point de vue de cette

LA VIE DE ALAJI IBRAHIM GONI 227

personne, sa mani€re de concevoir les rapports avec les autres, le role
qu’il attribue au savoir islamique dans ces rapports, etc.

Pour Alaji Ibrahim, le savoir islamique est fortement lié au respect, au
pouvoir et a la position. La question est de savoir avec quoi ce lien est
articulé, au fait ethnique, a sa profession (juge) ou aux deux 2 la fois ?
Toujours est-il que Alkaali Ibrahim a manipulé son savoir, et le gére selon
des regles spécifiques pour catégoriser les hommes du savoir afin de s’as-
surer une position supérieure. Par exemple, le rapport entre le Dieu, le
savoir, les peuples arabes, etes livres est transformé en une métonymie :
pour lui, les Arabes sont proches de Dieu ; tout ce que font les Arabes est
donc ce que Dieu veut, et ce que Dieu veut représente le savoir par excel-
lence ; ce savoir ne peut étre obtenu que dans les livres. 11 s’est créé ainsi
chez lui, cette relation qui consiste a considérer la détention des livres
pour la détention du savoir, relation qu’il essaie de perpétuer a travers ses
discours quotidiens, ses actes, son comportement vis-a-vis des autres et de
nous. Sa position, son pouvoir dépend du fait que les autres reconnais-
sent qu’il posséde quelque chose qu’ils n’ont pas et qu’ils désirent possé-
der. '

Cependant, cette activité créative, c’est-a-dire la maniére par laquelle il
tente de reproduire son pouvoir, est fortement menacée par les événe-
ments extérieurs. Dans une société globale en transformation, Je savoir
détenu par un individu pour assurer sa position est continuellement
menac€. Dans le cas d’ Alaji Ibrahim Goni, la menace vient d’une part du
développement de I’administration coloniale, postcoloniale, et de la
modernisation et de la démocratisation du pays. De I’ autre c6té, elle vient
de la population musulmane elle-méme qui apparait dans un rapport plus
global, englobant I’ensemble du champ musulman international. Dans ce
contexte nouveau, le savoir détenu_par Alaji Ibrahim est marginalisé. Ce
savoir a perdu son role prédominant dans la gestion de la vie publique ou
dans les préoccupations quotidiennes des individus. Du coté des musul-
mans, un savoir nouveau est lancé sur le marché par des jeunes en relation
directe avec ce champ global et qui ont apparemment une meilleure pos-
sibilité de vendre leur savoir qui est symbolisé essentiellement par la
bonne articulation des mots arabes. L’alkaali est de ce fait constamment
dans une situation ol il est forcé d’étre de plus en plus créatif.
Cependant, cette transformation de la société de Ngaoundéré, bien que
marginalisant le savoir ancien, se caractérise par un changement et une
continuité qui fait que le pouvoir, religieux du moins, reste encore entre
les mains des Foulbé. Le combat religieux entre les anciens et les jeunes
est, du coté de ces derniers, dirigé par les jeunes Foulbé qui ont été tres tot
envoyés dans les pays arabes pour parfaire leurs connaissances. Le chan-
gement se situe dans ce que nous pouvons appeler la « défoulbéisation »
de I'islam, c’est-a-dire la perte du monopole de I’islam par les Foulbé.
Cette perte du monopole est exprimée, comme nous I’avons vu, par I’ex-
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Enseignement et transformation sociale

L’action de la Mission protestante norvégienne
dans I’Adamaoua de 1930 a 1995

Kére LODE*

Dans quelle mesure les activités d’enseignement de la Mission protes-
tante norvégienne (MPN) ont-elles contribué i la transformation sociale
en Adamaoua, ot elle était fortement implantée, mais aussi dans les sous-
préfectures de Yoko et de Poli ? Pour tenter de répondre a cette question,
il convient de prendre en compte un contexte plus général, tout en préci-
sant les limites de notre étude afin de ne pas déborder le cadre d’une
contribution.

La MPN, plus communément connue sous 1’abréviation NMS (utilisée
a la fois en norvégien, Det Norske Misjonsselskap, et en anglais, The Nor-
wegian Missionary Society), méne des actions d’évangélisation et des
actions sociales depuis 1842. Elle coopére a 1’heure actuelle avec les
églises de 15 pays différents. Son ceuvre au Cameroun a commencé 2
Ngaoundéré en 1925. Une Eglise indépendante, I’Eglise évangélique
luthérienne du Cameroun (EELC) s’est constituée en 1960, en liaison avec
les activités de la MPN et de la Sudan Mission, mission luthérienne amé-
ricaine. C’est en 1975, apres une période ol les missions et 1'Eglise ont
travaillé en étroite collaboration que les missions ont été intégrées a

I’EELC. Les missions continuent & soutenir matériellement I’EELC

* L’auteur a séjourné de nombreuses années 2 Ngaoundéré comme missionnaire de la
MPN. 11 a ét€ notamment responsable de la diffusion de la littérature en langues vernacu-
laires et de I’éducation pour les écoles privées protestantes du Nord-Cameroun.

Les documents non privés auxquels I’ auteur se référe se trouvent dans les archives de
la NMS (Det Norske Misjonsselskap) a Stavanger (Norvége) et sont identifiés dans les
notes par le sigle NMS entre parenthéses.

Abréviations utilisées : DBS : Lettres diverses du Soudan ; Ib: Courrier arrivé ;
MS : Secrétariat pour la mission a I’extérieur; PVCM: Procés verbal de la conférence
missionnaire ; RA : Rapport annuel ; RDG : Réponse de la direction générale.




