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Magie, amour et études supérieures :
les difficultés de la promotion féminine*

Lisbet HOLTEDAHL

Dans la vie quotidienne, les gens essaient d’harmoniser divers champs
de savoir local et global (Friedman, 1992). La construction des images
dans I’éducation de type occidental ' et les significations qu’une telle for-
mation peut représenter pour I’individu et la société est un sujet complexe.
On peut trouver, en Occident et dans le Tiers monde, une multitude
d’images issues d’une éducation occidentale. La plupart des personnes
sont A présent soit directement impliquées dans le nouveau systeme de
savoir formel, soit en interaction avec des gens qui y sont impliqués. Cet
article donne 1’exemple d’une telle construction d’images a travers la vie
et I’itinéraire éducatif de deux jeunes femmes camerounaises, Fanta et
Thérese. Toutes deux sont nées dans la ville de Ngaoundéré, et se battent
pour achever leurs études supérieures. Toutes deux font I’expérience
d’une vie difficile respectivement en Allemagne et en Belgique. Cepen-
dant, leurs familles, 2 Ngaoundéré, pensent qu’elles ménent une vie de
luxe chez les Blancs. Cela fait maintenant deux ans que les deux jeunes
femmes ne sont pas rentrées au Cameroun pour voir leur famille.

* Mes remerciements 2 Fanta et Thérése pour leurs amitiés chaleureuses depuis plu-
sieurs années et pour leur courage et leur souci de parfaire le savoir d’autres personnes sur
la vie des femmes en exposant leurs propres expériences. Je suis trés reconnaissante envers
Siri Gerrard, Djingui Mahmoudou, Harald Eidheim, Inger Altern, Marianne Gullestad et
Eva Rosander pour leurs commentaires.

1. Dans cet article, je parle des processus qui interviennent a I’articulation entre les ins-
titutions d’études supérieures et les communautés locales telles qu’elles sont exprimées par
la vie des gens. Par « occidental », je désigne |’ensemble des institutions développées sur
la base des systemes d’éducation occidentale, qu’elles soient localisées dans le Tiers
monde ou en Occident. Par «officiel », je désigne le savoir institutionnel transféré, grace
au travail de professionnels qui possédent des compétences spéciales, sanctionnées pas
les institutions publiques.
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Pour mieux saisir les conditions culturelles des itinéraires éducatifs de
Fanta et de Thérése, je commencerai par donner quelques informations
sur la récente transformation sociale de la ville de Ngaoundéré. Ensuite, je
décrirai les itinéraires éducatifs des deux femmes pour montrer comment
elles ont acquis 1'éducation. Cela nous permettra de comprendre les dif-
férences entre leurs carrieres Nous trouverons cependant certains traits
communs : a un certain niveau, leur destin est comparable. Il y a pour les
deux jeunes femmes, deux champs de savoir local, et de ce fait d’inter-
prétation (Altern et Holtedahl, 1994) qui ont une influence particuliere
sur leurs décisions d’entreprendre des études supérieures, et finalement
sur leurs carrieres : le premier est le champ concernant le contrdle de la
position personnelle dans la société. En essayant de traduire le contexte
camerounais aussi bien dans le contexte occidental que dans la littérature
anthropologique, la plus grande partie de ce savoir reléverait probable-
ment de la « magie ».

L’autre champ de savoir concerne la relation homme/femme, y com-
pris les critéres d’établissement d’une relation légitime entre mari et
€pouse. Dans la plus grande part de la littérature anthropologique occi-
dentale, le concept utilisé pour exprimer ce champ est celui de
«mariage ». Mais aujourd’hui, et c’est I’'une des propositions de cet
article, on peut aussi bien avancer le terme occidental d’« amour » *.

Enfin, je commenterai les carriéres de ces femmes dans le contexte
des facteurs qui influencent leurs carriéres comme femmes camerounaises
poursuivant des études supérieures®. L’ impact de la formation occiden-
tale et la maniére dont cette éducation et ce savoir formels sont moulés
dans les perceptions et la vie concréte des deux jeunes femmes nous réve-

2. Voir également Rudie (1985, 1994) et Grgnhaug (1978) pour I"approche théorique
de cet article.

3. Keesing dit: « Magic, then, represents human attempts to manipulate chains of
cause and effect between events that to us are unrelated, in ways that to us are irrational.
Magic, like prayer, works in the eye of the believer because the system of belief contains
an explanation for both success and failure... » (Keesing, 1985).

4. Le mariage comme concept et le systéme de mariage comme champ de savoir ont le
plus souvent été utilisés dans les contextes o la relation mari/épouse est une obligation
pour les femmes et les hommes pour acquérir un statut Iégitime d’adultes dans la société.
Comme les processus de transformation auxquels nous avons affaire ici impliquent, entre
autre, un changement total du role du mariage, et que cela va de pair avec une augmenta-
tion de I'importance de I’amour comme base de Ia relation homme/femme, je choisis le
mot «amour» pour nommer ce champ de savoir (voir Holtedahl, 1993, pour une docu-
mentation approfondie sur la transformation, et Barth, 1987, pour le choix de concept dans
le processus de transfert).

5. Les données furent recueillies lors des différents travaux de terrain que j’ai régulié-
rement réalisés & Ngaoundéré depuis 1982. Voir Holtedahl (1993) pour la description
déraillée de la société urbaine de Ngaoundéré dans les années 80 et pour la présentation de
I’approche analytique ; également Fardon (1985) pour les considérations théoriques a pro-
pos du savoir et du pouvoir.
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leront les images de 1’éducation occidentale construites par Thérese et
Fanta, et leur famille respective. Cela constitue également une approche
intéressante dans 1’étude de la transformation des identités des femmes
camerounaises d’aujourd’hui. Comme nous le verrons, 1’accés a (.ies
études supérieures implique, pour Thérése et Fanta, des conﬂit§ aussi bien
qu’une déconnection avec les réseaux locaux traditionnels. Ceci comprend
les réseaux féminins dans lesquels leurs identités sont ancrées. Les deux
femmes rencontrent plusieurs dilemmes dans leur lutte pour valorise‘r des
études supérieures en une position sociale qui légitime de nouvelles iden-
tités et la création de réseaux alternatifs.

La ville de Ngaoundéré : développements récents de la relation entre
stratification sociale et transfert du savoir

A Ngaoundéré, aussi bien les principes locaux de stratification que les
idées sur la femme et ’homme sont en train de changer. Ce changement
peut étre interprété comme faisant partie de I’ actuelle redéﬁnitipn des va-
leurs attribuées a des ressources, aux différentes formes de savoir que pos-
sedent les gens et qui peuvent étre offertes au nouveau marché du savoirf’.
L’expérience personnelle des individus dans leur tentative de convertir
leur compétence ancienne et nouvelle sur ce marché entrainera sirement
un effet rétroactif sur leurs stratégies et leurs carrieres. Il en est de méme
des redéfinitions actuelles des regles d’accés a ce marché.

Ngaoundéré’, située dans la région septentrionale de la République du
Cameroun, est aujourd’hui le chef-lieu provincial de I’Adamaoua. A la
fin du siécle dernier, la principale population, les Mboum, et les autres
populations de cultivateurs tels les Ndii et les Gbaya®, qui étaient’des ani-
mistes, furent progressivement assujettis a I’hégémonie des Foulbé musp}-
mans (Mohammadou, 1981 ; Azarya, 1978). Une société fortement hl(?-
rarchisée s’est constituée, ou le contrdle de I’accés des autres au savoir
islamique était nécessaire pour se maintenir au sommet de 1?1 société
(Hino, 1993). Excepté le savoir religieux formel écrit, transmis par les
textes arabes du Coran et d’autres écritures, contrdlés par les Foulbé a
travers leurs spécialistes religieux, les systemes d’éducation et de repro-
duction culturelle de tous les groupes étaient basés sur I’oralité.

6. Pour I’analyse des possibilités des femmes d’utiliser leur savoir traditionnel et leur
nouveau savoir formel dans les différents secteurs formels et informels de la ville de
Ngaoundéré, voir Holtedahl (1993).

7. La ville de Ngaoundéré compte environ 60 000 habitants.

8. Pour ce qui concerne la population des Mboum, voir les travaux de Faraut (1981) et
de Mohammadou (1981); et pour les Gbaya, voir Burnham (1980a).
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ndeeraaku, kaaramaaku " sont des termes foulbé qui désignent les diffé-
rentes techniques et compétences de ce savoir « surnaturel». Ils sont uti-
lisés par les gens dans leur interprétation et manipulation d’événements et
de relations. Le succes, les accidents, la jalousie des autres sont interpré-
tés comme les «signes» du recours 2 ce savoir, c’est-a-dire a la magie.
Les récits de Thérese et de Fanta doivent étre également interprétés en
fonction de ce contexte.
Lorsqu’une personne interpréte quelque chose comme étant causé par
saafi, par exemple, soit elle repere elle-méme la personne responsable,
soit elle fait appel 2 différents spécialistes et mallum’en pour le faire ™.
Souvent, lorsqu’une personne ne parvient pas a effectuer son travail
comme elle le souhaite, elle s’en va trouver le mallum pour avoir son aide.
Les personnes qui possédent ce savoir magique jouissent également d’une
position particuliere : elles sont craintes et respectées. La magie est, ainsi,
un champ de savoir qui concerne la position sociale et le bien-Etre de cha-
cun. Un autre champ de savoir d’une grande importance dans la construc-
tion habituelle des images d’une éducation occidentale est celui qui a trait
2 la relation homme-femme et au mariage, et que les Occidentaux seraient
tentés d’appeler le champ de 1’«amour» . Jusqu’a une date récente, le
sens du terme local yiide («amour »), désignait des sentiments platoniques
entre un homme et une femme (Mahmoudou, 1993a). Mais yiide ne par-
ticipait pas a la conception locale du mariage. Le mariage était percu
comme moyen de reproduction d’une position sociale.

Cependant, la signification de yiide est en train de changer rapidement.
Yiide intervient de plus en plus dans le registre des jeunes comme un
préalable a un projet de mariage. Les chansons faisant allusion a la souf-
france due au yiide comme base de relations entre les partenaires sont
aujourd’hui populaires. La signification du mariage change également. Il
y a davantage de relations clandestines, sans caractere officiel et tempo-
raires entre les hommes et les femmes, le « deuxiéme bureau » (Holtedahl,

11. Saafi, conjurer, indique I'utilisation de « pouvoirs» pour transformer des maté-
riaux, changer de place. Binndi, c’est I’eau recueillie en lavant la tablette de lecture sur
laquelle sont écrits des versets « puissants » du Coran. Pour avoir un effet, elle doit étre
consommée 3 un moment défini par le mallum qui I'a préparée ; lekki signifie produits
médicamenteux qui proviennent de toutes sortes de mixtures d’ingrédients ayant des effets
positifs ou négatifs sur I"individu ; siiri, ndeeraaku et kaaramaaku sont des formes de sor-
celleries qui ont des effets négatifs sur les individus (voir également Bocquené, 1986 et
Gluckman, 1966).

12. Mallum (singulier de mallum’en) est un enseignant coranique d'un niveau plus
bas que le moodibbo. Il se fait souvent passer pour un détenteur du savoir magique qu’il
met au service des gens en contrepartie d’un paiement en nature ou €n liquidité.

13. Lorsque j’emploie le concept d’« amour » pour exprimer ce champ local de savoir,
cela doit &tre vu comme un effort anthropologique (Barth, 1987). Le mot gender, par
exemple, n’indique pas, selon moi, 2 un degré suffisant le type de relation homme-femme

qui est tellement central dans les débats locaux.
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Fanta fut envoyée a I’école coranique a I’age de quatre ans. Elle aimait
étudier, et a I’dge de huit ans, elle avait déja fini la premiére étape de I’en-
seignement coranique, yottini. Alors qu’elle finissait ses études cora-
niques, plusieurs de ses freres furent inscrits a 1’école publique "*. Elle
aussi voulait aller a cette école. Mais comme les filles musulmanes
n’étaient pas autorisées a sortir, encore moins a fréquenter 1’école offi-
cielle, son pere refusa. Cependant, de retour de La Mecque, le pere de
Fanta accepta de la laisser aller a I’école. Il avait vu que les musulmans
d’ Arabie Saoudite envoyaient leurs filles a I’école publique. Tout alla bien
jusqu’a ce qu’elle atteigne 1’dge de 14 ans qui est celui du mariage d’une
jeune fille.

Un jour, le pére de Fanta annonga a la mere de celle-ci qu’il avait
donné son accord pour le mariage de Fanta avec un homme riche d’une
autre ville. A partir de ce jour, tout changea dans la vie de la jeune fille, et
dans celle de sa mere, de ses sceurs et freres . Elle ne voulait pas épouser
cet homme. Non seulement elle ne 1’aimait pas, mais elle n’entendait pas
accepter la polygamie. Or cet homme avait déja deux épouses. Son pére
insista pour que sa mere réussisse a la convaincre ; cela releve en effet de
la responsabilité des meres. Le prétendant ne prétait méme pas attention
au fait que Fanta ne voulait pas 1’épouser.

Fanta et sa meére commencerent alors a faire tout ce qu’elles pouvaient
pour contrecarrer ce projet de mariage. Elles consulterent réguliérement
un marabout pour amener le prétendant a abandonner son projet. Mais
cela n’eut pas d’effet: il continua a venir voir le pére pour organiser leur
projet. Alors, elles sollicitérent un autre marabout pour que le pere change
d’avis. Sans effet non plus. Au contraire, le marabout perdit son enfant
de 8 ans. Ce malheur fut interprété comme si le pouvoir magique du pere
de Fanta était plus fort.

A la fin, la mere fut contrainte de s’occuper des préparatifs du mariage.
Toute la nourriture fut préparée, les cadeaux collectés. Mais a I’arrivée
du prétendant et de ses parents, Fanta disparut. Ils attendirent en vain son
retour et furent obligés de rentrer bredouilles.

Cet événement fut un grand déshonneur pour le pére de Fanta.
Connaissant le Coran, Fanta savait que son pere ne pouvait pas la marier
contre son gré. S’il le faisait, il serait puni par Dieu. Depuis cet épisode,
elle resta des années sans pouvoir parler a son pére, et tout candidat qui se
présentait pour I’épouser essuyait le refus du pére.

18. Les écoles publiques dispensent toutes une éducation de type occidental. En plus
des écoles publiques, il y a trois écoles privées dispensant la méme forme d’éducation. Ce
sont des écoles créées par les missions protestantes et catholiques. A partir de 1988, les
musulmans de Ngaoundéré ont créé une école dispensant uniquement des enseignements
islamiques.

19. Fréres et sceurs utérins.
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La mere de Fanta souffrit beaucoup de cette situation parce qu’elle
€tait considérée comme responsable du déshonneur de son mari. II I’ac-
cusa de ne pas avoir élevé sa fille de bonne maniére. Elle vécut dans la
peur continuelle d’étre répudiée et séparée de ses enfants?. Sa propre
famille habite loin de la ville de Ngaoundéré.

Un nouvel avenir ?

Pendant ce temps, Fanta continuait ses études et avait achevé I’ensei-
gnement secondaire. Cette situation fut acceptée par le pére. Cependant, la
vie a la maison s’était considérablement dégradée. La mere de Fanta deve-
nait de plus en plus nerveuse ; ses coépouses lui manifestaient de moins en
moins de respect malgré sa position de premigre épouse. En méme temps,
elles semblaient devenir de plus en plus jalouses du succés scolaire de
Fanta. Sa mére commengait 4 percevoir I’accés de Fanta a des études
supérieures comme la seule possibilité d’une autre position légitime. Si
cela devenait réalité, elle pourrait demander le divorce, et sa fille pren-
drait soin d’elle.

La mere de Fanta prévenait constamment sa fille des dépenses que les

coépouses faisaient pour utiliser le pouvoir magique contre ses succes
scolaires, et pour la rendre, elle, la mére, malade. Cependant, Fanta croyait
que, ses maratres ignorant ce qu’est I’éducation occidentale, leur magie ne
pouvait pas la toucher. Elle tentait d’en convaincre sa mére. Mais cela ne
servait a rien car la mére était constamment malade. Fanta eut, 2 maintes
reprises, a conduire elle-méme sa mére 2 I’hopital. Le pere refusait de
payer les soins a I’hdpital parce que Fanta n’avait pas accepté le mariage
qu’il lui avait proposé.

La situation s’aggrava: la mére avait vendu presque tous ses beeufs
pour faire face aux dépenses en frais médicaux, mais aussi pour avoir un
contre-pouvoir magique a la jalousie des coépouses. Fanta ne pouvait pas
parler de ses propres problémes a sa mére sans que celle-ci devienne
encore plus malade. Comme Fanta ne pouvait espérer un mariage légi-
time, poursuivre ses études était pour elle la seule possibilité de rester
dans la maison paternelle, bien que sous I’autorité du pére.

Elle vécut une période difficile mais obtint 2 Ia fin une bourse pour
continuer ses études de mathématiques en Belgique. Pendant cette
période, elle était amoureuse d’un homme plus 4gé qu’elle. Il était pro-
fesseur dans un college. 1ls déciderent de se marier sans I’accord du pere
de Fanta avant qu’elle parte en Europe. 11 lui avait promis de la laisser

20. Apres le divorce, le droit musulman accorde la garde des enfants au pére.
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Images des études supérieures dans le récit de Fanta
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pere, est une possibilité de repousser le mariage tout en restant sociale-
ment respectée.

Son opposition & son pére est interprétée par sa mére et les coépouses
de sa mere comme si son éducation scolaire lui conférait une nouvelle et
puissante magie. La meére de Fanta qui souffrait des relations impitoyables
propres 2 la polygamie, nourrissait I'image d’une nouvelle opportunité
pour elle également : si 1’éducation de Fanta pouvait donner une position
sociale légitime et indépendante du mariage et du soutien économique
d’un mari, alors Fanta serait en mesure de prendre soin de sa mére a I’ave-
nir.
Cependant, Fanta et sa mére doivent réussir un équilibre délicat de
stratégies pour éviter d’étre expulsées de la maison par le pere. A quel
prix ? Le pére sait comment punir le déshonneur dont il a souffert. Son
refus des autres prétendants de Fanta ou de toute aide économique semble
également renforcer la nécessité, pour Fanta, de continuer ses études.
Cependant, il a accepté récemment qu’elle continue ses études en Europe;
cela donne certainement une légitimité sociale a un nouveau statut social :
jeune étudiante musulmane non mariée au-dela de I’age de 14 ans.

Une importante différenciation se développe entre les images que se
font Fanta et sa mére de 1’éducation officielle : alors que la mére voit I’ uti-
lisation de la magie par ses coépouses comme une sérieuse menace pour
le succes de Fanta, celle-ci pergoit sa propre et unique « nouvelle magie »,
a savoir I’éducation supérieure, comme étant si puissante qu’elle ne peut
étre touchée par la magie locale. Mais Fanta et sa mére sentent toutes les
deux la nécessité de collaborer dans le recours a la magie locale et tradi-

tionnelle pour assurer I’avenir de Fanta — au moins pour obtenir les
dipldmes finaux — quel que soit le temps que cela exige. Les diplomes en
poche, avec ou sans un mari monogame et qui I’aime, avec ou sans un
emploi salarié au pays, elle saura, une fois qu’elle disposera d’une posi-
tion sociale 1égitime, comment prendre soin de sa meére qui sera ainsi en
mesure de quitter son mari.

Fanta est tellement prise dans ces relations et conflits familiaux que,
pour elle, I’éducation officielle est incorporée dans sa gestion du savoir
comme un équivalent a d’autres genres de magie (locale) — mais une
magie plus forte. Elle dit qu’elle n’est pas du tout intéressée par ce nou-
veau savoir, en I’occurrence les mathématiques. Elle est intéressée par
son effet potentiel a 1’égard de ses parents et des autres membres de la
société locale de Ngaoundéré, sur leur utilisation du savoir local, leur
magie. Bien qu’elle sache que, maintenant, les possibilités pour une per-
sonne ayant fait de hautes études d’obtenir un emploi se sont fort réduites,
il y a, au-dela d’un revenu futur, d’autres raisons importantes de conti-

nuer des études.
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Un cas en miljen chrétien : Thérese

propres parents.

Toutefois, d i

M enfan,ts :?lfe:]at gf,all?'l“e] de Thérese, 1a question de savoir s’il faut
se €cole ou no ‘est j i :

0 N ne s’est ja S

diff”{‘herese sont tous deux treg attentifs 3 son PR e iy
crente. « Mon pére me grondait si je n’avaj

scolaires ; il allajt Jusqu’a me battre s’il pensaiS Gratid e B relis

saient es j
par se montrer trgs Jaloux, dit-elle, de ses suc

I’école primaire, ses parents étajent g sl i

s T e p
ICCus€s d’utiliser 1a magie pour luj

—_—

24. Les Gbaya qul sont au llOlllble de 500000 se tr ouvent en Republlque Ce"ua“l-
y
»
caine et da"s la pal tie ouest du plaleau de l Adal"aoua au Cameloun. "S plallqualelll a

l g
l g
origine une reli on animiste mais a pleselll beaucoup d entre cux sont des Chletle"s et
une minorité sont des l"usull"aﬂs (BL“ "ha"lv 19803)'

MAGIE, AMOUR ET ETUDES SUPERIEURES 55

assurer des succes scolaires. A présent, elle explique sa motivation a tra-
vailler dur & I’école par son réve de devenir une bonne chrétienne. «J’ai
toujours été tres intéressée par le christianisme et par la lecture de la
Bible ; j’avais également décidé tres tot d’étudier la théologie et de ne
jamais me marier. »

A cause du travail du pére, la famille voyageait beaucoup quand Thé-
rése était enfant. Quand elle eut dix ans, la famille est venue a Ngaoun-
déré. Apres deux ans de séjour, son pere fut affecté par la mission a Mei-
ganga. Thérese, étant au college protestant, devait alors dormir au dortoir.
Obtenant de trés bonnes notes, elle eut une bourse et de 1'aide de la part
des missionnaires.

Au college, elle tomba amoureuse d’un jeune garcon, Michel. Bien
que cela soit interdit, ils habitérent ensemble et commencerent une rela-
tion amoureuse. Elle 1’aimait trés fort, dit-elle, mais elle continua a tra-
vailler avec sérieux a I’école ou elle n’avait qu’une seule amie intime :
une fille du nom de Marie-Claire. Les autres éleves I’évitaient toujours

parce qu’ils avaient peur de la magie qui la faisait réussir a I’école. Elle en
a beaucoup souffert, explique-t-elle.

Alors que Thérése ne cachait pas qu’elle avait un amant, Marie-Claire
entretenait en cachette une relation similaire. Thérése était en conflit aussi
bien avec ses parents qu’avec la mission protestante : sa mere était surtout
en colére parce que, disait-elle, «tu dois d’abord épouser un travail, et
ensuite un mari». Son pére était en colére parce que Michel ne lui mani-

festait pas de respect. « La mission considérait les relations sexuelles entre
les éléves comme un péché grave, dit-elle, et elle estimait que ma conduite
scandaleuse offensait ses efforts religieux ».
Quelque temps apres, Thérése devint enceinte. Mais elle continua a

bien travailler a 1’école. Tout d’un coup, Marie-Claire ne travailla plus

aussi bien en classe, elle était fatiguée et devenait hostile envers Thérése

qu’elle accusait d’utiliser la magie. Thérése répondait que ce n’était pas

vrai. Mais un jour, il fut écrit au tableau que Thérése utilisait la magie
contre Marie-Claire. Marie-Claire passait tout son temps & consulter dif-
férents spécialistes pour se protéger contre le mal que Thérese lui causait,
pensait-elle. Puis, les choses tournérent vraiment mal: un jour, Thérese
et Marie-Claire furent convoquées par les missionnaires. Ils demanderent
aux deux filles d’expliquer les rumeurs entendues concernant I’ utilisation
de la magie par Thérése. Ils eurent une longue discussion. Marie-Claire

accusa Thérese d’utiliser la magie ; Thérese affirma qu’elle n’avait rien 4

voir avec le mal de son amie.

Quelque temps apres, Thérese recut une lettre de la direction de I’école
lui annongant son exclusion *. Un mois plus tard, tout le monde découvrit

25. C’est ainsi que Thérése vécut la réaction des missionnaires. Il n’est pas dit que
les missionnaires accepteraient cette interprétation.
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progressivement de meilleures relations, et elle a décidé de se débrouiller
seule pour entrer a I'université. Elle a beaucoup souffert. Elle a dii tra-
vailler pendant deux ans comme femme de ménage afin de survivre et
d’acquérir le niveau nécessaire. Petit a petit, elle a réussi les différents
tests d’entrée a I’université, et maintenant elle étudie et travaille beau-
coup pour joindre les deux bouts.

Aujourd’hui Thérése pense qu’elle doit achever ses études universi-
taires et que 1’amour a presque gaché sa vie et sa formation: elle croit
que, parce qu’elle est tombée amoureuse, elle a été exploitée par son
entourage. Elle a été exploitée par Michel qui ne voulait pas qu’elle soit
plus savante que lui. Elle continue d’ailleurs a se demander comment elle
est tombée amoureuse de lui, alors qu’elle était si décidée de ne jamais se
marier ! Avait-il utilisé la magie ?

Tous les jours, Thérese lit la Bible; elle dit y trouver tous les encoura-
gements dont elle a besoin. «Rien ni personne ne peut encore m’exploiter.
L’amour que j’ambitionne maintenant n’a rien a voir avec la relation
homme/femme », dit-elle. Elle déclare qu’elle n’a pas besoin de la magie
locale pour se protéger: «La parole de Dieu me guidera dans la vie, et

ma souffrance a un sens pour Dieu». Elle pense maintenant que sa for-
mation occidentale, son amour pour Dieu et I’indépendance vis-a-vis des
hommes lui assureront une position qui lui permettra plus tard de protéger

ses enfants et sa mére.

L’image de I’éducation dans le récit de Thérése

Thérese est considérée, tout comme Fanta, comme une jeune femme
privilégiée qui contrdle une nouvelle forme de magie. Depuis qu’elle a
commenceé a aller a I’école, elle a été confrontée a I’ interprétation que des
camarades de classe et des voisins faisaient de son succes scolaire comme
dia a la magie locale. Ces accusations ont amené Thérese a se sentir seule
et en conflit avec tout le monde ; mais les accusations semblent confir-
mer qu’elle a trouvé une certaine magie puissante : elle croit a I’effet du
nouveau savoir, le christianisme aussi bien que les études supérieures, sur
sa position sociale future. Tout comme son pére, elle interprete la réti-
cence de ceux qui retiennent le savoir comme I’expression d’une oppres-
sion. Lorsque, selon la vision de Thérese, les missionnaires 1’accusérent
d’utiliser la magie pour faire du mal a sa meilleure amie et que, par consé-
quent, ils I’exclurent du college, Thérése interpréta cela comme une
confirmation de ce qu’elle était trop intelligente a leurs yeux. Pourtant,
ce qui était peut-&tre en cause dans I’interprétation par les missionnaires
de la situation de Théreése et de ses rapports avec Marie-Claire, c’était son
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une nouvelle perspective de leur vie a partir des expériences difficiles
gu’elles ont connues. Elles se sont retirées dans leur monde religieux res-
pectif et sont méme devenues plus ferventes que les gens dans leurs
contextes sociaux locaux. Pour elles, leur croyance religieuse en méme
temps que 1’acquisition d’une éducation plus élevée, a savoir des
diplémes, sont des moyens de contrble potentiel de leurs conditions de
vie, localement. Pour Thérese et Fanta, I’éducation officielle devient, dans
ce contexte, tout juste un nouvel élément dans le champ local du savoir
magique, une nouvelle magie.

Les idées locales sur I’amour et le mariage sont également transfor-
mées. Pour Fanta et Thérése, I’«amour » n’entraine pas seulement des
conflits avec les parents et d’autres autorités, puisque les hommes, d’apres
elles, préferent le contrble des femmes a I’«amour » des femmes, elles
ont maintenant construit une image de I’«amour» comme représentant
une barriére a I’acquisition de la nouvelle « magie », le savoir occidental.
Le savoir occidental est le seul moyen d’accéder a une position sociale
en alternative a celle de la femme soumise dans la société urbaine locale.
Peut-étre Fanta et Thérése sont-elles en train d’adopter de nouveaux cri-
teres d’acceptabilité et de convenance pour ceux qui veulent se marier,
du moins, si le mariage est une option future pour elles. Et ces criteres
n’accordent pas nécessairement une grande importance a I’amour...

Conclusion : de nouvelles identités féminines

J’espére avoir montré la nécessité de différencier I’ éducation occiden-
tale officielle d’un coté, et, de I’autre, les diverses images de cette éduca-
tion officielle qui sont construites et véhiculées dans différents contextes
culturels, si I’on veut comprendre les processus actuels de transformation
que cette éducation occidentale officielle provoque dans les jeunes Etats.
Il est facile de croire que I’introduction d’un genre de compétence occi-
dentale conduira rapidement a un genre de société occidentale, et qu’ainsi
les mémes interprétations seront données aux mémes concepts, en Occi-
dent comme au Tiers monde : démocratie, liberté, amour, etc. (Copans,
1993 ; Kabou, 1992). Le changement radical dans les carrieres des
femmes que nous venons de voir ne confirme pas cette théorie. Les tradi-
tions culturelles locales sont activement incorporées dans le processus de
transformation au point de créer de nouvelles formes sociales, différentes
de celles des sociétés occidentales.

Les nouvelles formes sociales que nous avons repérées dans notre ana-
lyse sont des carrieres féminines entierement nouvelles, de nouveaux sta-
tuts féminins et des identités féminines transformées. Pour revenir a la
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Transformation des images
et des pratiques de la vie conjugale
chez les Foulbé de Ngaoundéré

Djingui MAHMOUDOU

En I’an 2000, le Nord-Cameroun verra 1’avénement d’une nouvelle
génération de Foulbé': les jeunes nés en 1970 auront alors trente ans.
Pour eux, la division entre les sexes est seulement vécue dans le saare?,
ol I’espace habitable est divisé en deux secteurs : celui des femmes et
celui des hommes. A I’extérieur, la frontiere entre les hommes et les
femmes est abolie, le contact entre les deux sexes est permanent et beau-
coup plus poussé, I’amour est vécu plus librement qu’autrefois. Ces
jeunes ont actuellement une vingtaine d’années. Or, beaucoup d’entre eux
sont encore célibataires. La plupart de ceux qui ont poussé leurs études
jusqu’a I’université viennent a peine d’entrer dans la vie active. Il y a
deux ou méme une décennie, ils seraient, a cet dge-1a, déja chefs de
famille, polygames pour certains, et parents de plusieurs enfants. En effet,
dans les représentations des Foulbé, le mariage joue un r6le prépondé-
rant : il constitue le fondement 2 partir duquel est définie I’image de

1. Les Foulbé sont également appelés Pulaar, Peul ou Fulani. IlIs se retrouvent dans au
moins quinze pays de 1’ Afrique, allant de la Mauritanie jusqu’en Centrafrique. 11 existe
actuellement des Foulbé nomades qui gardent toujours leur style de vie, et des Foulbé
sédentaires qui sont culturellement plus influencés et ont largement adopté la pratique du
mariage interethnique. Cette étude ne concerne que ces derniers. Je ferai cependant allu-
sion aux Foulbé nomades lorsqu’il s’agit surtout de considérer la tradition des Foulbé sans
aucune distinction. Etant donné le phénoméne d’incorporation, d’assimilation, caractéris-
tique du milieu des Foulbé sédentaires, il est trés difficile de déterminer qui est Pullo (sin-
gulier de Foulbé) et qui ne ['est pas. Pour éviter toute décision arbitraire, je considére
comme Pullo tout individu se considérant comme tel et adhérant a 1’idéal qui caractérise
les Foulbé. Plusieurs études se rapportant au mariage ont été réalisées chez les Foulbé
nomades. Mais a notre connaissance, cette question n’a jamais été abordée chez les Foulbé
urbains.

2. Concession.




